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Resumen: El Materialismo filosofico considera el mito como una reorganizacion analdgica de
un campo extrafio a partir de modelos conocidos, rechazando la idea de que sea irracional. El
mito de Antigona, tragedia de Sofocles, narra la desobediencia de Antigona al decreto de su tio
Creonte, enterrando a su hermano Polinices y enfrentando la tirania. Se clasifica como mito
luminoso, pues expone una verdad politica sobre la desobediencia civil sin conducir a falsedad,
aunque su parte no-luminosa se sitia en el eje circular del espacio antropologico, centrada en
las relaciones humanas. Creonte representa la tirania concentrando todo el poder; Hemon, la
disidencia y la «desercion politica»; y Antigona, el simbolo de la desobediencia civil. El relato
reivindica la accion de la sociedad civil frente a un poder absoluto, evidenciando que este
fendmeno no es exclusivo de la modernidad y mostrando las consecuencias destructivas de un
gobierno autoritario.
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Abstract: Philosophical materialism considers myth as an analogical reorganization of a
foreign field based on known models, rejecting the idea that it is irrational. The myth of
Antigone, a tragedy by Sophocles, narrates Antigone's disobedience to her uncle Creon's
decree, burying her brother Polynices and confronting tyranny. It is classified as a luminous
myth, as it exposes a political truth about civil disobedience without leading to falsehood,
although its non-luminous part is situated on the circular axis of anthropological space,
centered on human relations. Creon represents tyranny by concentrating all power; Haemon,
dissent and «political desertion»; and Antigone, the symbol of civil disobedience. The story
vindicates the agency of civil society in the face of absolute power, demonstrating that this
phenomenon is not exclusive to modernity and showing the destructive consequences of
authoritarian government.

1. LOS MITOS EN EL MATERIALISMO FILOSOFICO. INTRODUCCION AL MITO
DE ANTIGONA.

El papel de los mitos dentro de la filosofia del Materialismo filosofico es esencial, véanse los
titulos publicados por Bueno: E!l mito de la izquierda, El mito de la derecha, El mito de la
cultura, El mito de la felicidad, &c. Bueno desarrolld su teoria acerca de los mitos en su
articulo El puesto del Ego trascendental en el materialismo filosofico (Bueno, G., 2009).
Bueno definia a los mitos (en sentido formal) como el proceso de reorganizacioén analogica de
un «campo extraio» (es decir, un ambito que no pertenece al campo ordinario del
conocimiento o experiencia cotidiana) a partir de un modelo positivo o institucionalizado,
definido en un cuerpo propio —«campo ordinarion»—. Este modelo puede ser un proceso
natural (como un parto) o un proceso de invencion artificial (como una escultura). Dicho de
otro modo, se va a intentar explicar un fendmeno particular a través de su reorganizacion
(analogia) en un fenémeno conocido y entendible por cualquiera.

Muchas personas siguen apoyando esa falsa creencia del «paso del mito al logos». Los mitos
deben dejar de considerarse como la «fase irracional» anterior a «la razon», puesto que los
mitos presuponen ya una organizacion logica institucionalizada del campo. El paso del mito al
logos concibe el cambio del modo de racionalizacion que se empleaba para explicar el mundo,
se pasa de un modo de racionalizacion a otro mejor que el anterior. Pero el anterior modo —el
mito— no era para nada irracional. Muchos creen que los mitos son solo «relatos sobre
dioses». En los tiempos en los que estamos esta creencia deberia haber sido erradicada, pero
todavia se le suele atribuir esa condicion negativa al concepto de mito. Los mitos no son
productos espontaneos de una fantasia mitopoiética irracional, el mito es un concepto critico
—en sentido formal— debido a que se sirve de una «reorganizacion mitica» de un campo
analogico exterior mediante la analogia —de la que resulta el mito material— con un modelo
positivo institucionalizado. Esta operacion es profundamente racional.
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Vamos a distinguir tres tipos de mitos: los mitos luminosos, los mitos tenebrosos, y los mitos
claroscuros. Los mitos luminosos son aquellos que nos llevan hacia una verdad de interés.
Estos tienen una parte luminosa y una parte no-luminosa, que es aquella que le da su condicion
de mito y tiende a ser subrayada. Los mitos tenebrosos o también denominados oscurantistas
son aquellos que nos conducen hacia errores o falsedades. Los mitos claroscuros son en los
que se encuentra la participacion tanto de la parte luminosa como de la parte tenebrosa, no
necesariamente de manera equitativa.

A modo de introduccion al mito que vamos a estudiar, es preciso a realizar una sintesis de este.
El mito narra la historia de Antigona, hija de Edipo y Yocasta, la cual pertenece a una familia
marcada por la desgracia. Tras la muerte de sus hermanos Eteocles y Polinices en una guerra
por el trono de Tebas, su tio Creonte, nuevo tirano, decreta que inicamente Eteocles recibira
sepultura, mientras que Polinices, considerado como traidor, debe quedar insepulto. Antigona,
guiada por las leyes divinas y el amor fraternal, desobedece el mandato y entierra a Polinices
(ademas de realizarle los rituales mortuorios pertinentes), lo que provoca la ira de Creonte y
este la condena a ser encerrada viva. A pesar de las stplicas de Hemoén, hijo de Creonte y
futuro marido de Antigona, el tirano se mantiene firme hasta que, demasiado tarde, decide
liberarla. Antigona ya se ha suicidado, y Hemon, al encontrarla muerta, también se quita la
vida, seguido por su madre Euridice.

Este mito es un gran ejemplo de tragedia griega, la cual fue escrita por Sofocles. Este mito
forma parte del ciclo tebano (OnPaixkoc Kvxiog). Este ciclo narra la historia de los
descendiente y familiares de Edipo, explorando asi las consecuencias de sus actos y diversos
temas. La riqueza literaria de este relato es inagotable, debido a la excelente forma en que se
representan temas como el amor, la fraternidad o el sufrimiento con tanta crudeza, y las
implicaciones politicas que tienen. Por esas razones este mito es digno de estudio.

2. EL MITO DE ANTIGONA COMO MITO LUMINOSO.

El primer andlisis al que vamos a proceder consiste en determinar si este mito pertenece al
grupo de los mitos luminosos, al de los mitos claroscuros, o al de los mitos tenebrosos.
Tenemos claro que a este ultimo no pertenece, puesto que los mitos tenebrosos, como hemos
dicho antes, son los que conducen a errores o falsedades. El mito de Antigona deberia tener un
minimo de contenido luminoso. Reducimos las posibilidades a las dos opciones que si
reconocen cierto contenido luminoso en un mito, los mitos luminosos y los mitos claroscuros.
Nos vamos a decantar por la primera alternativa, pero antes vamos a explicar por qué no es un
mito claroscuro. En un mito claroscuro podriamos decir que hay un equilibrio entre la parte
luminosa y la parte tenebrosa, ambas estan presentes de tal manera que ambas se hacen notar,
no hay confusiéon de cudl es una y cudl es otra (habiendo desmitificado). Ambas partes

Revista Metabasis, Numero 24 (2026) ISSN 2605-3489  revistametabasis.com pp. 57-68

59



Revista Metabasis
Mas alla de Gustavo Bueno
petapacig €ig GAAO YEVOC

participan, aunque sea en distinta proporcion. El mito de Antigona no destaca por esto.
Finalmente nos quedamos con los mitos luminosos, que es el grupo al que pertenece este mito.

Bueno explica en su en su introduccion de El Ego trascendental (Bueno, G., 2016) su
pensamiento con respecto a los mitos luminosos. Siendo estos aquellos que en su
representacion mitica se ve reflejado su valor limite de verdad. Por ello el mito ya no sera
empleado como mito formal. Esto es debido a que la verdad no puede ser un «invento», sino
que sera expuesta o revelada, convirtiéndose en un «descubrimiento». Los mitos luminosos
ademas estan compuestos por una parte no-luminosa. Esta parte tiende a ser subrayada, puesto
que no interfiere en su condicion de mito. Es en esta parte donde puede surgir el significado de
caracter peyorativo que se le suele atribuir. Mito en un sentido oscurantista. ““Una connotacion
que prevalece ante quienes prefieren adoptar ante los mitos la actitud critica, orientada a
desenmascarar, si es preciso, su condicidon oscurantista, es decir, lo que conocemos como
actitud desmitificadora.”, dice Bueno. Sin embargo, todavia es comun la reiterada presencia de
teorias tan deficientes como el paso del mito al logos, en las cuales se le atribuye al mito una
condicién meramente oscurantista.

No queremos que se entienda esa parte luminosa del mito de Antigona como ese estado en el
que se ha alcanzado el limite de la verdad, en calidad de una suerte de dogma religioso (como
ocurre en los ejemplos citados por Bueno). La parte luminosa de este mito es la exposicion de
una teoria entorno a la sociedad politica, en concreto sobre la desobediencia civil y la tirania.
Se entiende a esta teoria como una verdad. Verdad que no llevaria a ninguna falsedad de la
mano, como si ocurriria si el mito fuese claroscuro. Puede ser que para ciertos individuos los
argumentos no sean suficientes y consideren a este mito como un mito claroscuro. En ese caso
reducirian los mitos luminosos a aquellos que estdn cimentados en un dogma religioso. Postura
que resultaria perdidamente autista.

En la misma introduccion de «El Ego trascendentaly (Oviedo, 2016) Bueno, antes de explicar
su reconocida clasificacion de los tres grandes grupos de mitos (luminosos, tenebrosos y
claroscuros), realizd otra distincion que encontramos cuantiosamente ilustradora. Este
reconocia la gran posibilidad de multiples criterios de clasificacion de mitos, asi como su
variedad y heterogeneidad. Un ejemplo que formula para afirmar esto fue la distincion entre
mitos personales y mitos impersonales. Los mitos personales serian aquellos que estan
cimentados en las relaciones basicas de parentesco (como los mitos codsmico teogonicos). Por
otro lado, los mitos impersonales serian los cuales, como su propio nombre indica, estan
fundados en instituciones impersonales (como puede ser el mito de los 4&tomos de Democrito).
Por ello podemos buscar nuevos sistemas a la hora de estudiar los mitos.
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A la hora de adoptar una actitud desmitificadora y estudiar la parte no-luminosa, el contenido
puede ser variopinto. Por ello conviene emplear un sistema mediante el cual se pueda clasificar
esa parte no-luminosa (y en caso de los mitos claroscuros, la parte tenebrosa). Consideramos
que utilizar el espacio antropolégico como sistema es una opcion sublime. Para sintetizar la
teoria de Bueno, el espacio antropoldgico esta compuesto por tres ejes: el eje circular, que esta
compuesto por las relaciones entre hombres (incluye la interaccion social, politica, economica,
cultural, &c.); el eje radial, que estd compuesto por las relaciones entre los hombres y
entidades no humanas ni personales, como los objetos naturales o tecnoldgicos (este eje
sustituye el concepto difuso de «naturalezay); y el eje angular, que estd compuesto por las
relaciones entre hombres y entidades no humanas pero con apariencia o atributos humanos,
como los «nimenes» (animales divinizados en el Paleolitico) que evolucionan histéricamente
en dioses —si hablamos de mitos clésicos, la nocion de «dioses» quedaria reducida a los dioses
de las religiones secundarias—. A modo de ejemplo tendriamos al mito de Edipo Rey, cuya
parte tenebrosa (debido a que es un mito claroscuro) se centraria en el eje circular; el mito del
anillo de Giges, cuya parte no-luminosa se centraria en el eje radial; y el mito de Cronos, cuya
parte no-luminosa se centraria en el eje angular.

Si queremos identificar al eje predominante en la parte no-luminosa del mito de Antigona, cabe
preguntarnos acerca de la presencia de los tres ejes. Dicho de otro modo, vamos a observar si
lo que se subraya en el mito son las relaciones entre hombres (eje circular), las relaciones entre
hombres y objetos (eje radial), o las relaciones entre hombres y dioses (eje angular). Con
respecto a objetos no encontramos ninguna relacion especialmente marcada, no se nombra
ninguno que sea de gran importancia en el marco de la historia. Por lo tanto, el eje radial queda
descartado. Como en cualquier mito clasico, es imprescindible la presencia de la mitologia, de
los dioses. Pero curiosamente en el mito de Antigona las relaciones entre hombres y dioses es
practicamente superflua. Estas quedan reducidas a un segundo plano. Vamos a ver continuas
referencias al dios Hades, y en las intervenciones del coro se nombraran otros dioses. Con lo
cual el eje angular también queda descartado. Después de esta purga, quedamos ante el eje
circular, ergo las relaciones entre hombres. La parte no-luminosa del mito viene a ser la
relacion que tiene Antigona con los demas personajes, asi como las relaciones que tienen esos
personajes entre ellos. Esas relaciones, un tanto rocambolescas, forjan el marco de la historia y
su desarrollo argumental. Decimos rocambolescas debido a la cercana relacion entre los dos
personajes principales, Antigona como protagonista y Creonte como antagonista. Ambos estan
estrechamente conectados mediante el personaje de Hemon, hijo de Creonte y futuro marido de
Antigona, ademas de primo. He aqui la parte no-luminosa.

Para realizar un andlisis de la parte luminosa del mito vamos a utilizar como referente el

Modelo canonico genérico de la sociedad politica, desarrollado por el mismo Gustavo Bueno.
Este modelo nos va a permitir explicar los contextos argumentales de los personajes del mito,
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asi como su pensamiento politico y figura en la sociedad politica. El empleo de esta teoria no
solo nos va a permitir un estudio desde las coordenadas del Materialismo filosofico, sino
también un examen profundamente sistematico de dicha parte luminosa.

Modelo canénico genérico de sociedad politica

'.".u'm.- del |:u1|l:r .!‘r.']-r' sermdniice | Sentido
Ramas del poder {vectorial )
feje sintdctico ) Conjuntivo Basal Cartical de la relacién

Poder ejecutivo Poder gestor Poder militar | Descendente
Operativa
obediencial coniribucidn/ servicio/ i
= Ascendente
desobediencia civil sn.abllT..'lju- desercidn
Poder legislative Poder planificador Poder federativo l Descendente
Estructurativa |
sufragiol produccidn/ comercio/

i t Ascendente
abstencidn huelga, desempleo contrabando !

Poder judicial Poder redistributivo Poder diplomitico ' Descendente

Determinativa |
cumplimiento/ tributacidn/ alianzas/

i
phe i S ivada | | Ascendente
desacato fraude inmigracidn privada |

Al estar la parte no-luminosa del mito (que al ser luminoso tiende a ser subrayada)
estrechamente vinculada con las relaciones entre los personajes y como estas se desarrollan en
la propia historia (relaciones entre hombres), esta va a estar situada en el eje circular del
espacio antropologico. En el modelo candnico genérico la capa del poder que se proyecta
principalmente con el eje circular va a ser la capa conjuntiva, por lo tanto, a la hora de
enmarcar la postura de cada personaje (parte luminosa) vamos a estar situados tnicamente en
dicha columna. A continuacion, procederemos a estudiar la parte luminosa del mito.

A modo de resumen: En el mito hay una parte luminosa y una parte no-luminosa, ambas
mantienen relacién puesto que componen los mitos luminosos. La parte no-luminosa consiste
en las relaciones entre los personajes (eje circular). La parte luminosa consiste en la defensa de
una teoria politica sobre la desobediencia civil y la tirania. Para saber desde que capa del poder
se van a estudiar la postura de los personajes, se revisa la parte no-luminosa, pues ambas partes
estan relacionadas. Como la parte no-luminosa se centra en el eje circular, la parte luminosa se
localiza en la capa conjuntiva, la cual corresponde con dicho eje.
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3. CREONTE COMO REPRESENTACION DE LA TIRANIA.

En terminologia aristotélica, una tirania seria la condicion desviada del gobierno de una tnica
persona. La figura del tirano estd representada por Creonte, que ademas de tirano es tio de
Antigona y padre de Hemon, el futuro esposo de Antigona. El caracter de Creonte que se puede
observar a lo largo de su intervencion en la obra esta muy bien ligado con respecto a su figura
politica. El, como maxima figura de autoridad, es déspota e irrebatible, todas las 6rdenes que
da se deben cumplir.

La figura del tirano principalmente se concentra en el poder ejecutivo, el cual se localiza en la
capa conjuntiva y la rama operativa. A partir del poder ejecutivo, el tirano iria rebosando los
limites de su poder y procederia a apropiarse de los demas poderes, bien sea por su propia
persona o por segundos. Esto lo podemos comprobar en el momento en que el personaje de
Creonte impone que se cumplan las leyes segin su propia interpretacion. Sin ninguna
oportunidad de indulto. En ese momento se pasa del poder ejecutivo (rama operativa) al poder
judicial (rama determinativa). En ambos casos el sentido de la relacion vectorial es
descendente. El tirano al concentrar todos los poderes, y por ello todos los vectores
descendentes, se convierte en la unidad (en sentido individual) de accidn sinérgica de estos
vectores (armadura reticular). Esta accion sinérgica al combinar el control de los ocho poderes
(vectores descendentes) en una Unica persona, que ademds estd gobernando de manera
autoritaria, hace que la sociedad civil quede sometida a la sociedad politica. En el caso de una
monarquia absoluta que igualmente controle los ocho poderes (vectores descendentes) la
sociedad civil tiene cierta repercusion en la sociedad politica. Notese el fendmeno del
tiranicidio que defendia el Padre Juan de Mariana.

4. HEMON Y LA DISIDENCIA POLITICA.

Exceptuando a la protagonista, no encuentro ningiin personaje tan interesante como el de
Hemon. Este va a suponer el punto de interseccion entre los dos extremos que se desarrollan en
el mito. Primero de todo vamos a analizar la figura de Hemo6n desde el modelo candnico
genérico. Al igual que su padre Creonte, Hemon va a estar situado en la rama operativa de la
capa conjuntiva, pero la relacion vectorial va a ser distinta. A pesar de ser familia directa de
Creonte, no va a formar parte de las relaciones descendentes, sino de las ascendentes. El hijo
del tirano se va a comportar como un ciudadano mas (sociedad civil, vectores ascendentes). Ni
va a replicar sus mandatos ni va a cambiar asuntos del gobierno, se va a limitar a obedecer. Sin
embargo, cuando se da la orden de ejecutar a Antigona, su futura mujer ademds de prima, este
va a pasar de la obediencia a la desobediencia civil. Hemoén reprochara a su padre e intentara
convencerle de que la accidon que va a cometer no es la correcta. Aun asi, Creonte, hara oidos
sordos. Esto reafirma la situacion de ciudadano (parte de la sociedad civil) en la que se
encuentra Hemon, pues si ¢l tuviera una minima intervencion en alguno de los poderes de la
capa conjuntiva (ejecutivo, legislativo y judicial) podria haber cambiado el tragico destino de
Antigona. O al menos haberlo intentado.
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Seria interesante ver a este personaje como un desertor (en sentido figurado). Si extrapolamos
el concepto de desercion del modelo candnico genérico de la sociedad politica, podriamos
definirlo como la accién de abandono que alguien hace de la apelacion que tenia interpuesta.
En sentido militar hablariamos de una desercion (Capa cortical, rama operativa, relacion
vectorial ascendente) como el acto de un miembro de las fuerzas armadas que abandona su
puesto sin autorizacion, con la intencion de no regresar y evadir sus obligaciones militares. Y
extrapolando mas aun podriamos hablar de una desercion politica cuando un militante de un
partido politico o ideologia abandona su militancia de manera repentina y brusca, sin &nimo de
un futuro regreso. Un militante politico es aquel que sigue fervientemente la ideologia de un
partido politico, lider politico, pensamiento politico, &c. Hemén con su condicion ascendente
pasa de ser un seguidor de las decisiones que toma su padre Creonte (obligacion, ya que
tampoco tiene otra opcion, pues por mucho hijo que sea la tirania no encuentra excepciones), a
ser un disidente que no estd de acuerdo y apela con furor las ordenes de su padre
(desobediencia civil). Por eso también podriamos hablar de Hemén como un desertor, un
desertor politico. Este vendria a ser el punto de interseccion entre la tirania de Creonte (unidad
de poder) y la rebeldia de Antigona (desobediencia civil).

Como he dicho anteriormente, este personaje es realmente fascinante, pues ademas de tener un
peculiar analisis con respecto al modelo candnico genérico de la sociedad politica, tiene un
papel fundamental a la hora de proceder a la desmitificacion del mito y la identificacion de su
parte no-luminosa. He argumentado en el segundo epigrafe del articulo los fundamentos por
los cuales encuentro al mito de Antigona como un mito luminoso. El marco de relaciones entre
los personajes y su plasmacion en el desarrollo de la historia serian la parte no-luminosa.
Hemon supone el punto de conexién mdas importante en el marco relacional de la historia.
Pongamonos en el supuesto de que Hemon no existiese o no tuviese ninguna relacion con
Antigona. En este caso el mito no tendria sentido ninguno, pues Antigona seria una ciudadana
mas (en todas las partes de la historia, puesto que al principio del mito Antigona es eso mismo,
una ciudadana mas a los ojos de Creonte. Aunque entorno al final del mito se puede notar una
cierta condolencia por parte de Creonte en referencia a la situacion de Antigona (que ¢l mismo
habia provocado).

Muy posiblemente acabaria ejecutada desde el principio, sin unos esclavos del tirano que
fuesen en su busqueda para rescatarla. La condicion de «sobrinay» y «futura mujer de mi hijo»
es verdaderamente util cuando se esta disputando el devenir de tu vida. Ademas, tanto el
Corifeo como Tiresias (personajes que se dedican a aconsejar al tirano) capaces que no se
preocuparian tanto por su apelacion con respecto a la ejecucion de Antigona. Porque algo
replicarian, pero como la condicion de Antigona se ve reducida a «una ciudadana masy», ;de
qué sirve sublevarse en exceso? Por todo esto, el personaje de Hemon y su intervencion en el
desarrollo del mito es de vital importancia.
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5. ANTIGONA, SIMBOLO DE LA DESOBEDIENCIA CIVIL.

Llegamos al personaje de Antigona, la protagonista del mito y la que le da nombre a este. Claro
estd que este personaje simboliza y reivindica la desobediencia civil. Segun el modelo
candnico genérico, la desobediencia civil se sitia en la capa conjuntiva y en la rama operativa,
siendo esta una relacion vectorial ascendiente (sociedad civil). La condicion de ciudadana que
sufre Antigona es irrebatible, pues a pesar de ser la futura mujer del hijo de Creonte y su
sobrina, a los ojos del tirano esto no significa nada. Esto ademas nos ilustra la barbara actitud
de la figura del tirano. Al desobedecer el decreto de Creonte y proceder con los rituales
mortuorios y el entierro de su hermano Polinices, Antigona comete un acto de revolucion que
la convertira en un simbolo de la desobediencia civil. Cuando esta es capturada y ejecutada, y
antes de ser rescatada por el cambio de opiniéon de Creonte, su vida habra culminado en un
tragico final. Convirtiéndose asi en una martir.

Ademas de lo anterior, podemos enmarcar el comportamiento de Antigona en el desacato de
las leyes (capa conjuntiva, rama determinativa, relacion vectorial ascendente), puesto que
decide desobedecer las ordenanzas formuladas por el tirano. En el caso de que hubiera un
tribunal que se encargara de liderar el poder juridico, Antigona estaria posicionada en el
desacato, y al desobedecer al gobernador, en la desobediencia civil. Puesto que esta no es la
situacion, y la persona que lidera estos poderes (ademas de los restantes) es la misma, el tirano,
y este se coloca principalmente en el poder ejecutivo, es por eso por lo que se le da tanto
énfasis a la desobediencia civil. Muchas veces, por no decir siempre, la desobediencia civil
incluye el desacato de las leyes impuestas.

6. COLOFON FINAL.

La importancia del mito de Antigona en la literatura cléasica es irrebatible, siendo esta el primer
icono de desobediencia civil de la historia. El mito (parte luminosa) viene a reivindicar el
fenomeno de la desobediencia civil, como la sociedad civil toma accion ante un gobierno
totalitario. Ademas, nos recuerda que este fendmeno politico no s6lo queda en la época
contemporanea, época en la que Henry David Thoreau o Hannah Arendt han estudiado y
teorizado sobre el particular, sino que ya se hacia presente en la antigua Grecia. Pensemos en la
dictadura del proletariado de Marx o en la defesa del tiranicidio de Mariana, ambos son
pensamientos que han surgido de un cierto grado de desobediencia civil. Esta llega a ser un
acto de revolucion por parte de la sociedad. No obstante, el mito también ilustra las
consecuencias de un gobierno tiranico, trazando una feroz critica ante esta forma de gobierno.
Coémo las decisiones del tirano le van perjudicando tanto a ¢l mismo como a su circulo mas
cercano de allegados. Estas decisiones acabaran condenando a los personajes de la historia en
un final de auténtica tragedia.

Revista Metabasis, Numero 24 (2026) ISSN 2605-3489  revistametabasis.com pp. 57-68

65



Revista Metabasis
Mas alla de Gustavo Bueno

petapacig €ig GAAO YEVOC

S A
/ AL A

CREONTE
JHe de gobernar esta tierra segun otros o segun mi parecer?

HEMON
No puede, una ciudad, ser solamente de un hombre.

CREONTE
La ciudad, pues, ;no ha de ser de quien la manda?

HEMON
Ati, lo que te iria bien es gobernar, tu solo, una tierra desierta.

(Fragmento extraido de Antigona (Séfocles, 2000)
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DIEZ ANOS SIN GUSTAVO BUENO...

OCHO CON REVISTA METABASIS.
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